sujetos e identidades

Identidades de género en América Latina:
mestizajes, sacrificios, y simultaneidades

Sonia Montecino

a intencién de este trabajo es hacer una breve resefia de algunas de las
L ideas que se han planteado en relacion al ser femenino

latinoamericano, sus semejanzas y puntos comunes, asi como
aventurar algunas pistas para la articulacién de un discurso cultural que
muestre las plurales dimensiones de la constitucién y condicién de género
en nuestros territorios. Por otro lado, mostraremos la centralidad del
simbolo Madre en la cultura mestiza y su ambivalencia en tanto supone la
nocion de sacrificio (con su trasfondo de violencia) y un juego permanente de
poder/antipoder. La sugerencia que realizamos pone el acento en la
necesidad de concebir al sujeto-mujer y al sujeto-hombre desde la
multiplicidad de identidades que los constituyen, sin reducirlos a un solo
plano.

Construccion cultural de las diferencias de género:
simultaneidades

En primer lugar es preciso aclarar qué entenderemos por el concepto de
género. Este concepto surge como una superacién de la categoria
socioldgica La Mujer concebida como una esencia universal. Asi, el
término género aludird al hecho de que ser un hombre o ser una mujer
estd determinado mds que por la biologia por la cultura, por lo social. De
este modo, el género estd nombrando la construccién cultural de las
diferencias sexuales. Vale decir, cada grupo humano elaborard una
determinada manera de concebir lo masculino y lo femenino, asi como las
relaciones entre ambos, y esa elaboracidn tiene que ver con su historia
particular, con su modo especifico de morar en el mundo.
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Por ello el tema de la identidad de género restituye un doble
movimiento: el de lo particular y el de lo universal, y en ese sentido la
constitucion del sl mismo estara atravesada por la unicidad y la
nmuiltiplicidad. Asi, la persona tomara los materiales de suidentidad desde la
cultura a la que pertenece; pero también de su clase, de su familia, de los
modelos femeninos y masculinos en que ha sido socializado. Por tanto, su
conformacion como syjeto sera una experiencia que conjugara elementos
singulares, intersectados por variables plurales: una clase, una cultura.

Cuando decimos que la identidad es una experiencia, es porque esta
lejos de ser uma " conciencia' -en el sentido de una estructura del logos, de un
discurso filosofico-, y creemos que esto es, sobre todo, pertinente a los
syjetos latinoamericanos, puesto que en este caso la identidad tomara sus
materiales de una cultura que esta mas cerca del rito, de una cultura que es
una sintesis de varias otras y que se reproduce, mayoritariamente, por
tradicion oral.'

Ad, s entendenos el género como una categoria cultural, como una
construccion social que define los contenidos de lo que es femenino y
masculino, y no como una esencia biologica, deberiamos colegir que la
identidad de género extraera sus atributos del ernos particdar en que los
sujetos moran. Las identidades de género, entonces, estaran nombrando
-por su misma definicion- diversidades y aperturas.

De esta manera, creemos que la identidad de género supone un
cruce constante de variables. Asi por ejemplo, se es mujer en una sociedad
determinada, pero simultaneamente se puede ser joven (categoria de
edad), indigena (categoria étnica), pobre (categoria de clase). Cono la
identidad es una experiencia, cada una de esas condiciones sera vivida al
mismo tiempo por la persona La simultaneidad parece ser la clave
hermenéutica para comprender que el § mismo s estructura en la
pluralidad. Este punto parece de vital importancia para no entramparse en
posturas esencialistas en relacion a la identidad y para superar la
amenazante marca histérica de reducir a las personas a una sola de las
variables que la constituyen; el peligro de ello esta a la vista: para el
nazismo los judios solo existian en

1 Estas ideas sobre el concepto de identidad las he tomado de Pedro Morandé.
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tanto una categoria étnica, por ello sumuerte no era objetable, los otros
rasgos de su identidad no eran relevantes.’

Por eso no podemos reducir la identidad de género a una tnica
imagen: ser muyjer u hombre, por ejemplo, sino que seria preciso tratar
de percibir el contormo de mujeres y hombres habitando un espacio dotado
de multiples significaciones, de las cuales se nutren a lo largo de suvida
Espacio de simbolos, de relaciones, de interacciones entre sujetos, que esta
tenido por la historay por su transmision generacional.

Identidades y mestizajes: la densidad social

y simbdlica de la Madre
En algunos trabgjost henmos intentado avarzar en las posibles formas de
construccion de identidades de género en Latinoamérica, sosteniendo
que en nuestro continente existe una cultura mestiza que tendria como
singularidad la creacion de un nuevo orden y de nuevos syjetos, ya no
indios ni europeos, sino hibridos, cruzados, cuyo nacimiento -real y
simboblico- estuvo signado por la ilegitimidad. La hip6tesis que hemos
sostenido es que la experiencia historica de la union, violenta o amorosa, de
lamyjer india con el hombre espariol -dentro de una relacion "ilegitima’
desde el punto de vista de unas y de otros-, trajo como consecuencia el
nacimiento de vastagos cuya filiacion paterna era desconocida. Los
mestizos tuvieron como tmnico referente de su origen a la madre, la cual
también fue en muchos casos la tnica reproductora (en el sentido eco-
nomico y social) de ese "nuevo mundo familiar”.

Desde esa experiencia historica emerge la imagen de la madre como
presenciay la del padre como ausencia. Es decir, historia de lingjes truncos,
historia de lingjes matermos que debieron ser ocultados, pues ser mestizo o
mestiza era pertenecer al lado oscuro, al lado no-blanco de la naciente
sociedad oolonial. Pero, aunque oculto, el peso de la presencia materma en la
constitucion de las identidades de

2Para profundizar en este pensamiento y en el fendmeno de la sobrecatequizacién de la
identidad, véase George Devereux.
a Véase la bibliografia.
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género se hizo sentir. Adi lo fermenino quedara construido desde el modelo de
La Madre, y lo masculino desde el modelo del hijo o del padre ausente.
Cordtiturion de géneros en donde no se pore en relacion a una nmujer y aun
hombre (a pares en su cordicion de sjetog, sino a madres e hijos
(masculinos ausentes) en una relacion filial.

Por otro lado, mias que en el mestizaje biologico, hemos detenido
nuestra mirada en el mestizaje cultural, en los sincretismos, en la amalgama
constante de simbolos, lengugies; en los préstamos, copias, usurpaciones,
etc., que los y las mestizas han realizado como gesto constante de re-
creacion social. Uno de los procesos de sincretismo mias relevante del
ethos estizo es la alegoria mariana, en tanto relato de fundacion y mito
de origen y destino, asi como fuente de congregacionismo ritual.

Se perciben algunos puntos de encuentro en las investigadoras e
intelectuales latinoamericanas a partir de la idea de que la cultura mestiza
entrega particularidades a la constitucion de las identidades de género' y que
el culto mariano posee un peso crucial en la formacion del § mismo
fermenino. Por ello, podriamos decir que en el caso de nuestros territorios
habrian algunos "universales' (mestizaje, marianismo) que se realizan de
modos particulares en cada pais, dotando a las identidades genéricas de
contenidos especificos.

La Eva Malinche

Para la antropdloga nicaragiiense Milagros Palma la figura de la
Malinche constituye un mito fundacional del orden social latino-
americano, por ello codificaria nuestro pasado y explicaria mestro presente.
Los ejes fundamentales de este "relato” estarian dados por la oposicion
victoria/derrota, los cuales estarian relacionados con  hombre/mujer,
identificandose el primero con el conquistador y la segunda con la mujer
indigena violada.' En sus origenes el sujeto mestizo se percibiria como
fruto de una deshonra, la cual sera entendida como una traicion (la de la
madre india que "se deja’ violar

*Véase Palma y Vega.
S Esta idea y otras en relacién a los procesos de mestizaje basicamente en Méxicoy en el
mundo mesoamericano, son tomadas por la autora de Octavio Paz.
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por el espafol). De alli que el mito de la Malinche traiga a escena la
relacion problenmtica del hombre latinoamericano con lo femenino (lamujer
"chingada' o violada en términos de Octavio Paz).

Por otra parte, la leyenda de la Malinche haria aparecer la nocién de
la muyjer como objeto de intercambio (es vendida por sus parientes como
esclava a los mayas, y luego es "regalada’ por éstos a Cortég). Ella sera en
el relato primeramente un objeto y, posterionmente, al actuar, sera un
sujeto; pero cuando lo es se transforma en "traidora’'. Para la autora la
Malinche "...habria quedado en el absoluto anonimato si con la inteligencia
y fidelidad al amo que la elevo a la categoria de sefiora no hubiera
contribuido ala ruina del poderoso imperio azteca' b

La condena de la Malinche se afinca en una época de nacionalismos y
de busqueda de la identidad mestiza: la mirada nostalgica al pasado
indigena hace que éste sea glorificado y purificado y la Malinche culpada.
Asdl, la desgracia arquetipica del mestizo se explica por la maldad de una
mujer (la caida del imperio azteca por el poder diabolico femenino).'

La autora concluye que el mundo mestizo no ha podido integrar lo
femenino, pues no ha logrado ain reconciliar pasado y presente, vale decir
1o ha superado el "trauma’" de ser producto de una violacion; por ello hasta
hoy dia lo fermenino permanece conmo estereotipo de lo "chingado”. Como
corolario, las oposiciones conquistada/conquistador ain permanecen, adi
como laviolencia asociada a ellas. El rechazo ala Malinche (lo femenino) se
sutura con la exaltacion de la Virgen.

Desde nuestra optica la lectura que ofrece esta vision de los
géneros y la cultura mestiza reproduce el juego de oposiciones bien/ mel;
Maria/Eva; puro/impuro, tradicionales de la cosmovision catdlica. La
propuesta de matriz cultural desde la cual las identidades de género
toman sus elementos es una que supore a lo femenino como lo derrotado,
lo abierto, lo violado, lo conquistado. El modelo sufriente de Maria es el
que estaria en la base de la legitimacion social del género-nujer en
Armérica Latina.

6 Palma, 1990:23.
' Maldicién que, ademas, se transmite de madres a hijas, como lo sugiere la idea de que la
Malinche fue entregada por su propia madre a los mayas.
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Las vergiienzas femeninas
Desde otra vertiente, pero que se toca con la anterior, Marit Melhus,
haciendo un estudio de caso actual en una comunidad agraria de
Mexico, constata que las nociones de verglenza, sufrimiento y virginidad
serian constitutivas de los estereotipos e ideologias que definen la
constitucion del género femenino en ese poblado, caracteristicas que ella
extrapola para Latinoam€rica en general.

La verglienza esta asociada al "honor' y éste vinculado a la
sexualidad de las mujeres. El estado de "pureza sexual”, es decir el de la
virginidad, es altamente valorado en las solteras y en las casadas se
expresaria como castidad. Pero, el sentido por excelencia que definiria
lo femenino es el sufrimiento, el cual esta asociado a una "maternidad
dolorosa’. El modelo que hay tras estos imperativos de la identidad
femenina seria el de la Virgen Maria: "Es la Madre Dolorosa la que se
evoca segin una costumbre arraigada de la imagen de la mujer
latinoamericana como la madre envuelta en lagimas, que lamenta la
pérdida de su hijo, encontré eco en todo el continente".8 Estos rasgos
atribuidos al género femenino se dardn dentro de dos ideologias que los
legitiman: el machismo y el marianismo.

Espejos y cristales de las mujeres quiché

Los modelos de identidad de las mujeres indigeneas quiché de Que-
tzaltenango (Guatemala), tal como los observa Maria Jsts Buxo,
ofrecerian dos rostros: un paradigma “cristal” que "..se configura en
transparencia rutinaria con el sistema cultural nativo”" y uno “espejo” que
".se ocondtittye en reflexion consciente y definicion propia sobre las
disponibilidades culturales del entorno” .9

El primer modelo, el cristal, supone una identificacion vicaria de las
mujeres con su medio cultural. Sus autorrepresentaciones son a través
de su familia: hijas, esposas y madres indigenas de una determinada
comunidad. Suidentidad se construye asi con un refe

8 Melhus:46.

9Bux0:33..
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rente comunitario que simbolicamente esta mas ligado a un significado
matermo (o matriético) que a uno politico o patriético. Por ello, se trataria de
una identidad relacional y no diferenciada: "...se es porque se pertenece
sin necesidad de afimmarlo o negarlo, sin tener una conciencia clara de las
diferencias..."."'

En el caso del modelo espejo, ellas se autodefinirin como una
entidad que es mujer, madre, vendedora, lavandera, ciudadana, quiché,
de Guatemala. Aunque este grupo de mujjeres contintia con su tradicion
de vestimenta, alimentacion y trabajos, ellas no "...internalizan
simplemente estandares culturales, sino que desarrollan una identidad
fragmentada en sus combinaciones culturales, que no es rigida, sino
profundamente flexible, lo cual permite una competencia diversificada y
contextualizada"." Es interesante notar que estas mujeres se adscriben a
los testigos de Jehova, los cuales son percibidos con un estilo de vida
ideal en cuanto a la pareja (respeto, deferencia, ayuda mutua, realizacion
indistinta de tareas en el hogar) y por tanto representan un modelo
deseable para su propia realidad matrimonial.

El cautiverio de la madresposa

Para Marcela Lagarde la constitucion de la identidad femenina esta dada
por el proceso de asuncion (o los diversos ritos de pasgje) del estado de
madresposa. Asi, matermnidad y conyugalidad conformarian a las nujeres
independientemente de su clase, edad, nacionalidad, etc. La Virgen
daria el mito que legitima la identidad de madresposa, todavez que ella
representa el cuerpo intocado, €l cuerpo enteramente matermo asociado ala
naturaleza.

Pese a su universalidad, Lagarde sostendra que la clase determinara
los contenidos especificos de la identidad materna. Adl por ejemplo, paralas
nujeres que viven en la extrema pobreza, la matemidad es un espacio de
opresion y explotacion, de dolor e impotencia de ver morir a sus hijos
desnutridos, de culpa y rabia por esa realidad. Seria una maternidad
doliente.

10 Bux6:35.
11 Bux6:37.
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Desde esta perspectiva, ser mujer es ser madre y el primer parto seria
el ritual simbolico del nacimiento de la verdadera nmjer: la madre
biolégica; la madre de leche (nodriza); la nana (la sierva-madre); también
las abuelas, tias, vecinas, etc. A su vez existen las "madres ptblicas’,
aquellas mujeres que a través de sus oficios realizan la reproduccion social:
meestras, enfermeras, doctoras, trabgjadoras sociales, etc. Para Lagarde
las identidades de género en México se definirian desde el matermazgo y
€l machismo, los cuales darian las bases culturales para la estructuracion
de la identidad de las mujeres madresposas.

La vertiente del imaginario
A través de una reflexion desde Perti, que no se anda en el tema
especifico de la identidad femenina, pero si en una de sus particula
ridades -las categorias de autopercepcion mestiza- se pueden ro
zar las oposiciones que estructuran el pensamiento sobre el s mismo
colectivo e individual. Imelda Vega ha incursionado en el imaginario
de Dona Carolina, anciana militante aprista, y Felicitas, hijay esposa
de minero. En ambas, la autora encuentra un discurso de vida arti
culado por las pargjas bien/nmal; antes/ahoray, en el caso de lapri
mera, laoposicion jefe/Carolina 12 en donde el primer polo (repre
sentado por la figura casi mitica de Rail Haya de laTorre) esta aso
ciado abien, a padre, a Ser Superior, amigo y salvador. El polo Caro
lina esta asociado anifa, pobre, desvalida, limitada por la materni
dad (paraluchar politicamente); pero valiente; sumisa ante el jefe y
con el derecho de "...ir aluchar polo en mano, para defender alos
caferos, y puede aspirar a dar la vida a cambio de la del 'salvador ".13
La autora sostiene que las contradicciones de esta forma de
percibirse seran ordenadas a través del concepto de "salvacion' que
dalugar a un imaginario femenino caracterizado por una forma de
proteccién por carencia " ..inserta en la capacidad mitico-simboélica:
capacidad que le permite conwvertir en arma todas sus carencias para

12 Cf. Vega, 1990,

13Vega157.
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volverla contra quienes los excluyen y contra la exclusion de que
son victimas'.14

Por otro lado, en el caso del discurso de Felicitas,'> 1a oposicion de
género varon/mujjer aparece nombrando una inferioridad para esta tltima
por medio del silogismo: "La mujer sale encinta, con hijos no se puede
estudiar, la mujer no es de confiar”. Vega sostendra que en el relato sobre
el s mismo de Felicitas aparecen al menos tres niveles de subordinacion: el
natural: €l embarazo como inferioridad sexuel; el social: ser apoyo del padre y
del marido (por los hijos ella Iucha y soporta); el econdmico: €l marido es el
responsable del hogar, el trabajo doméstico no es una responsabilidad
(es "naturdl"), "ella es basura al lado del varon instruido".® De este
andlisis la autora concluye que la "mujer minera’ no existe como sujeto,
sino que existen esposas, hijas y convivientes de mineros.

Victimas y sacrificios

El bosquejo que hemos realizado propone una serie de cuestiones a la
reflexion sobre la identidad del género fermenino en América Latina. Por un
lado, podemos percatamos que atin habiendo una diversidad de enfoques
éstos confluyen hacia campos similares. A nivel general hay una fuerte
vinculacion de la construccion del si mismo con la esfera de la religiosidad:
ya sea en €l caso explicito del modelo mariano o en el implicito de las
concepciones mitico salvacionistas de Imelda Vega o en los modelos
espejos de las mujeres quiché (el paradigma de los testigos de Jhovd).

Asi, encontramos un universal en América Latina que tendra formas
de realizacion especificas en cada pais: 1a constitucion de las identidades y
su tendencia a la transformacion o ala conservacion de rasgos a través de
un referente simbolico religioso.

Deseo insinuar algunas posibilidades de interpretacion que
podrian, en un momento dado, conformar un camino para la comprension
de este tipo de constitucion de identidad de género y sen

14 Vega:159.
15Cf. Vega, 1992 16
Vega, op. M.:32.
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deros virtuales de superacion de la misma. Estas ideas arrancan de los
postulados de René Girard en cuanto a que el nacimiento de lo sagrado
supone en sus inicios una victima, un chivo expiatorio (por tanto la nocion
de persecucion) y un sacrificio que hard, posteriommente, a esa victima
sagrada. Desde este punto de vista lo sagrado esta ligado a la violencia.
En palabras del autor: "La conjunciéon perpetua en los mitos de una
victima muy culpable y de una conclusion simultaneamente violenta y
liberadora solo puede explicarse mediante la fuerza extraordinaria del
mecanismo del chivo expiatorio [...] Es concebible que una victima aparezca
cono responsable de las desdichas publicas, y eso es lo que ocurre en los
mitos, al igual que en las persecuciones colectivas, pero la diferencia reside
en que exclusivamente en los mitos esta misma victima devuelve el orden,
lo simboliza e incluso lo e .

A partir de estos planteamientos podriamos leer las aproximaciones
que hemos expuesto, sobre las identidades de género, asumiendo que en
el sustrato cultural latinoamericano las mujeres son victimizadas, y que
ellas se asumen como victimas toda vez que su identidad arranca de una
cosmovision en donde predomina lo femenino-sagrado. Expliquémonos.
Enel caso del mito de la Malinche es claro que la accion femenina provocala
muerte (del imperio aztecd), por ello Malinche debe ser condenada (ser
victima, ser sacrificada). Por extension, las mujeres -dentro de ese
imaginario- seran transformadas en victimas: 1a violencia contra ellas es
legitima, socialmente, puesto que son causa de un desorden. Corolario de
este pensamiento es la ereccion de la victima en objeto divinizado, sagrado:
el culto ala Virgen Madre.

De este modo, las mujeres en la cosmovision mestiza serian sujetos de
una identidad emergida de un doble movimiento: por un lado, el de la
transgresion, y por €l otro €l de la victimizacion y el consecuente sacrificio.
Ese juego de fuerzas se resolveria en la constitucion de cada muyjer como una
Madre espejo y reflejo, a su vez, de una divinidad materna que evoca el
sacrifico y, por tanto, la violencia arcaica que la hizo sagrada.

17 Girard: 60.
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Esta mirada en torno a las identidades del género femenino tendria
como sustrato una nocién de las mujeres como entes puramente
sexuados, cuerpos carentes de otro contenido que no sea su mera
posibilidad genésica. Es por ello que las transgresiones al orden estan
siempre vinculadas a la sexualidad y su resolucion sobrenatural. Desde
estas sugerencias no es extrafio que las identidades y las autopercepciones
femeninas sean relacionales, ancladas en el mito y en el rito, en los
"cristales' como diria Buxo.

Asi, st un "malestar" emerge de la cultura mestiza podria en-
contrarse, tal vez, en el papel ambiguo, tremendo, fascinante y
numinoso de La Madre en tanto modelo simbodlico y concreto de la
identidad de las mujjeres, y por cierto de los hombres. En el caso de Chile
bemos avanzado un poco tratando de elucidar como lo mmsculino se
constituye en tormo a la imagen de la Madre Sola (la madre solters)
detectando lo dramatico que es tanto para los hombres como para las
mujeres ese unico referente de identidad familiar. Sn duda hay que
avanzar en nuevas investigaciones que puedan ayudar a delinear como la
identidad masculina se estructura denfro de la cosmovision mestiza del
sacrificio de lo femenino como fuente del orden. El malestar al que
aludiamos, desde nuestra 6ptica, proviene precisamente por el problema
que enunciaramos al comienzo: lareduccion de las identidades a una sola
de sus expresiones (y que como deciamos en €l caso de los judios los
corvirtio en victimag. De esta manera, si la cultura define para lo
femenino Unicamente una identidad materma -0 hace dominar el ser
encerrando al syjeto mujer en una unicidad que facilmente la puede llevar a
constituirse en un chivo expiatorio y por ello a debatirse en el constante
juego de ser transgresora, victima sacrificial e imagen sagrada.

Una posible superacion de esta forma de definir las categorias del
género femenino esta en romper el circdo que hace, en muestros
termritorios, de toda mujer una victima. Ruptura que, creemos, se ancla
no s6lo en una critica a la cultura mestiza que nombra asi a lo femenino,
sino que a las herramientas tedricas utilizadas para describir o
"denunciar” 1a condicion del género.
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Reflexiones finales

Este somero recorrido que hemos realizado por los posibles contornos de
las identidades de género en América Latina, hace asomar una variedad de
interrogaciones en distintos campos: en el tedrico y metodoldgico, en el
politico, en el prictico cotidiano. Salta a la vista que es preciso hacer una
conexidén entre ese modelo universal de identidad de género (la Madre)
que aparece en nuestros territorios y su concrecién particular en sectores
determinados. Hacer el esfuerzo de articular la matriz de identidad materna
con los rasgos y atributos del s{ mismo dados por la clase, la etnia, la edad,
realizdndose en un tiempo y un espacio singulares, seria de vital
importancia para romper con la reduccién analitica del género.

Fundamental aparece también una indagacién permanente en la esfera
de la 'cultura mestiza que entrega los contenidos de las identidades de
género; esfera que ha sido poco estudiada en las precariedades materiales
(la pobreza, el subdesarrollo) que la investigacién sobre el imaginario y la
cosmovision que permite la reproduccién de determinados valores
(simbdlicos, sociales y econdmicos) y la legitimacién de ciertos ordenes. En
el ambito de la constitucién de identidades, una mirada critica a la cultura
quizés arrojee valiosas herramientas de comprensién y accién qué podrian
ayudar a orientar algunos cambios.

Las variaciones, las pluralidades, las identidades constituidas en la
intersecciéon de diversas variables, serfan elementos que posibilitarian
nombrar la identidad de los sujetos mujeres y hombres en el complejo y
rico entramado que es la existencia. La limitacion de ellos a una pura
dimension de su ser, ya sea la bioldgica, la politica, la social, la econdémica, la
religiosa u otras, llevaria a reproducir los mecanismos de legitimacion de las
desigualdades, la violencia y el sacrificio. La aventura que proponemos es
comenzar a jugar con esa imagen del modelo espejo propuesto por Buxd,
con la idea de simultaneidad (que conlleva entender la identidad como
una experiencia), de multiplicidad (que implica el cruce de rasgos provenien-
tes de distintas categorias) y romper con el circulo victimal que condena a lo
femenino a una mera contingencia corporal o a una trascendencia
maternal.
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